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Mesticagem e sincretismo: uma reflexao sobre a obra os pastores da noite, de
Jorge Amado.

Flavia Yonara Vieira da Silva’

1. Introdugao

O intuito primeiro dessa pesquisa foi o de estudar a concepcao de
sincretismo religioso entre o candomblé e o catolicismo usado por Jorge
Amado, importante escritor brasileiro do século XX nascido na Bahia em seu
romance Os Pastores da Noite. Porém no decorrer da leitura dessa obra
outros elementos se fizeram presentes de maneira bastante expressiva, como
€ o caso da mesticagem e da cultura popular que juntas formam a estrutura
da composicao literaria exposta por Amado nessa obra em especial que
acabaram sendo abrangidas por esse trabalho.

Ao entender que a singular trajetéria intelectual desse autor constitui
em um fato relevante para construcao de toda sua carreira, usaremos além
do livro Os Pastores da Noite, obra que carrega em si o conteudo a que
Amado subjetivamente coloca seus anseios e visao de mundo, de uma
maneira delimitada ao universo da sua ficcao, sua autobiografia Mavegacao
de Cabotagem. O contato com a narrativa pessoal desse autor nos auxiliou no
encontro de obras que ele creditou estar de acordo ou nao. Como é o caso de
Nina Rodrigues (1862-1906), autor maranhense cuja pesquisa voltada para o
entendimento da contribuicao do povo africano em nossa cultura que Amado
se po6s em oposicao, mesmo nao tendo sido eles contemporaneos. Isso
porque os estudos de Nina Rodrigues contribuiram para um pensamento que
significou o negro a margem de nossa sociedade, que reverberou até a época
que Amado iniciou seu percurso intelectual. Ou num caso contrario, a

importancia de Gilberto Freyre (1900-1987) e de Casa Grande & Senzala,
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aparato intelectual que Jorge Amado compartilhou ideais de como pensar a
nossa sociedade, as contribuicoes dos portugueses e africanos, que
originaram uma cultura singular que podemos chamar de brasileira, sem

supor prejuizos a nenhum desses povos.

1.2 Metodologia

As preocupacoes que determinam a construcao desse trabalho dizem
respeito a perspectiva de melhor compreensao da situagao que levou o autor
a criacao de uma obra que chamasse atencao para o tema sincretismo e
mesticagem num periodo bastante conturbado. O ano do lancamento de Os
Pastores da Noite € 1964, ano no qual deu se inicio uma ditadura militar em
nosso pais que duraria 20 anos, sabendo ainda que passavamos, por
divergentes concepgoes na elaboracao de nossa identidade, onde o papel
negro era relacionado sempre a inferioridade e atraso, e sua cultura,
criminalizada, como era o caso do candomblé.

Assim, apresentaremos o autor e sua trajetéria politica e intelectual,
além de passar pela sua producao literaria a fim de conferir uma explanacgao
de sua vida e obra. Os principais instrumentos utilizados para leitura destas
informacoes foram Navegacao de Cabotagem (1992), como arcabouco de
informacgoes biograficas e Maria Arruda (2011) para compreender o
movimento literario em que Amado se situa e seu periodo histérico.
Fundamentaremos ainda nossa analise usando Nina Rodrigues (2010) ja que
ele é um elemento rebatido na escrita de Amado, achamos importante trazé-
lo em nivel de exposicao de ideias criticadas pelo autor. Gilberto Freyre
(2003) como ponto de conivéncia e aceitacao intelectual em sua formacao e a
ideia de mestico utilizada por Amado. Burke (2010) para entendimento da
nocao de Povo e Cultura Popular, Ortiz (1998) para compreensao do nacional
e também da cultura brasileira, Turner (1974) e a nocao de Liminaridade e
Communitas, muito importantes para entender o tipo de relagcdes possiveis no
grupo social descrito por Amado, além de Valente (1977) e Ferreti (1995) para

interpretar o sincretismo proposto nessa obra.
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1.3 O universo de Jorge Amado

Jorge Amado é até hoje um dos mais renomados escritores da
literatura brasileira. Seus mais de quarenta livros foram traduzidos em mais
de cinquenta paises, suas obras inspiraram filmes, telenovelas, pecas de
teatro e musicas de sucesso. Eleito para o cargo de deputado federal pelo
Partido Comunista Brasileiro em 1945 foi em seguida cassado e exilado apé6s
o partido ser posto na ilegalidade. Em 1961 designado como membro da
Academia Brasileira de Letras ocupou a cadeira que havia pertencido a
Machado de Assis até sua morte em 06 de agosto de 2001, sendo sucedido
entao pela sua esposa a também escritora Zélia Gattai. Possuia ainda o titulo
de Doutor Honoris Causa concedido por dez universidades, entre elas estava
a Sorbonne da Franca. Era também detentor do titulo de Oba no terreiro llé
Axé Opod Afonja em Salvador, Bahia.

Sabendo da importancia dada por Jorge Amado a religiao, em especial
ao candomblé e o sincretismo é justamente sob a perspectiva da
compreensao da mesticagem e sincretismo contidos em sua obra que
tomamos seu livro Os Pastores da Noite como objeto de reflexao. Buscamos
identificar em conceitos os elementos levantados em sua narrativa
entendendo que antes de qualquer coisa, Amado intencionalmente usa a
realidade no modo de retratar casos, chegando a ser etnografico em certas
ocasioes.

Em 2012 ao fazer 100 anos todo o pais esteve envolvido na celebracao
de seu centenario. Em outubro de 2011 ja dentro do calendario de
comemoracgoes foi lancado o filme Capitaes de Areia, baseado no livro
homonimo de Amado, escrito em 1937, sobre a vida de meninos de rua em
Salvador. No ano de 2012 o Museu da Lingua Portuguesa em Sao Paulo
abrigou a exposicao Jorge Amado e Universal de abril a julho desse mesmo
ano, dividida em trés moédulos onde o expectador passava pelos seus
principais personagens, temas, por depoimentos de amigos, familiares e do
proprio autor sobre seu processo de criagcao, fatos importantes de sua longa
trajetoria como intelectual, colocados ao visitante de uma forma interativa

usando diversos recursos audiovisuais. Livros seus como Mar Morto (1936), O
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Compadre de Ogum (1964), Velhos Marinheiros (1961) e Navegacao de
Cabotagem (1992) foram relangcados em edigcdoes especiais ao longo deste
ano. Na Fundacao Casa de Jorge Amado em Salvador em agosto més do
centenario do escritor houve o Curso Jorge Amado, Il Coléquio de Literatura
Brasileira. Estes sao apenas alguns dos exemplos que podem ser dados que
solenizam a producao Amadiana em nossa cultura recente, sendo que desde
seu primeiro romance, escrito por ele aos 18 anos O Pais do Carnaval (1931)
Jorge Amado causava tumulto. Amado tornou-se um autor cuja producao
literaria contém tantas informacgoes de interesse social, do que faz singular a
constituicao cultural brasileira, que seus livros perduram como material
apropriado para quem pensava e pensa o Brasil na atualidade.

Nascido a 10 de agosto de 1912, em Itabuna pequena cidade no
interior da Bahia, filho de Joao Amado Faria, fazendeiro do cacau e Dona
Eulalia Leal Amado, Jorge Amado esteve desde cedo em contato com aquilo
que seriam tematicas constantes em suas obras: A disputa por terras na zona
cacaueira, trabalhadores rurais e operarios, jaguncos e coronéis, a relagao
do homem e sua cor na sociedade, a vida dificil das meninas e mulheres que
enfrentavam o oficio da prostituicao. Em sua autobiografia Navegacdo de
Cabotagem, Amado nos conta desse contato quando ainda era apenas um

garoto em llhéus, onde passou sua infancia e inicio de adolescéncia:

Os coronéis do cacau, eu os aprendo, irdo ser meus personagens
nas historias de espantar. Menino xereta, acompanho meu pai, meu tio
Alvaro Amado, dois coronéis, um serio, trabalhador, o outro ladino,
aventureiro. (...) Os negros sao raros mas existem: como esquecer o negro
José Nique, heréi de minha infancia, cercado na mata, baleado, rompendo o
cerco, chegando de madrugada lavado em sangue a casa da fazenda de
meu pai? (AMADO, p.88).

Em 1935, Jorge Amado forma se em Direito pela Faculdade Nacional de
Direito, no Rio de Janeiro, profissao a qual jamais exerceu. Na realidade o
que aconteceu durante essa época foi o desenvolvimento de perspectivas
politicas que Jorge Amado ja carregava e nao existiria no mundo lugar mais
adequado para esse desdobramento que o Rio de Janeiro, naquele instante a

capital do pais agitada por movimentos politicos como a fundacao do Partido
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Comunista Brasileiro, a Revolugao de 30, o comecgo da era Vargas, além da
crise que levou o Crash da Bolsa de Valores de Nova York que afetou o mundo
inteiro gerando no Brasil a crise na economia cafeeira. Esse momento
histérico também foi o impulsionador na formacao de uma vanguarda
intelectual literaria inédita, que foi além dos eixos das cidades mais
importantes do pais como Rio de Janeiro e Sao Paulo, como nos diz a
professora de Sociologia Maria Arminda Arruda (USP), “a fixacao dos
principios vanguardistas s se realizou integralmente com a incorporacao de
outras regioes’’ (2011). Maria destaca a participagao nao s6 de Jorge Amado
mais ainda, José Américo de Almeida, paraibano (1887-1980), Graciliano
Ramos, alagoano (1892-1953), José Lins do Rego, paraibano (1901-1957),
Raquel de Queiroz, cearense (1910-2003), e a particularidade desse conjunto

que vivia ligado a verve carioca:

Singularizados pela dedicacao dominante ao género romance e, em
especial, por uma narrativa de cunho marcadamente social, essa
geracao foi reconhecida pelo carater empenhado de sua escrita, pela
condicao de retratistas privilegiados das injustas realidades locais e
regionais, pela incorporacdo na narrativa dos pobres, dos
trabalhadores comuns, dos marginalizados sociais, das mulheres, das
criangcas. (Modernismo e regionalismo no Brasil: entre inovacao e
tradicao, Maria Arminda do Nascimento Arruda, 2011).

Assim na segunda fase do Modernismo as narrativas se abriam para o
sertao e o interior, dinamizando assim espacos que até entdao nao eram
valorizados dentro da producgao cultural no Brasil. Salientada pela marcante
presenca regionalista a segunda fase do Modernismo, mesmo que seus
adeptos circulassem pelos mais diferentes espacos que iam do seu lugar de
origem até as capitais de importancia para a intelectualidade nacional,
acarretou toda uma transformacao da literatura nesse instante, como a
mudancga de linguagem, cenario e o modelo de protagonistas. Entao para
compreender o que estimulou Jorge Amado tornar os temas sincretismo e
mesticagem discutido em sua obra Os Pastores da Noite devemos notar que
tipo de teorias o circundavam, como por exemplo, que ideias em relagao aos
africanos detinham prestigio no inicio do século XIX.

Nesse periodo foram produzidas teorias a respeito da influéncia
africana na cultura brasileira, que se posicionavam de maneira bastante

pessimista a contribuicao dos negros em nossa sociedade. Dentre os
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responsaveis pela disseminagao dessas teorias estd o médico legista
maranhense Nina Rodrigues (1862-1906), professor na Faculdade de
Medicina da Bahia e seguidor dos principios positivistas de Cesare
Lombroso. Escritor livros como, O animismo fetichista dos negros baianos
(1900) e Os Africanos no Brasil (1932), obras que |lhe renderam uma
importante reputacao internacional como pesquisador, onde Nina Rodrigues
buscou classificar o valor social que tinha o negro e o mestico na formagao
do povo brasileiro, de um modo que abrangeu a observagao do negro
enquanto ser biolégico e social. Tomando de Os Africanos no Brasil como
base, podemos apontar que para Nina Rodrigues a abolicao da escravidao

teria sido algo bom, apesar de que durante todo o seu processo tivesse sido

[...]Jemprestados ao Negro a organizacao psiquica dos povos brancos
mais cultos. Deu-lhe a supremacia no estoicismo do sofrimento, fez-se
dele vitima consciente da mais clamorosa injustica social.
(RODRIGUES, 2010, p. 11)

Nao seria preciso assegurar portanto, que um dos objetivos contido em
Os Pastores da Noite seria o de justamente contestar as hipoteses de Nina
Rodrigues?

O pensamento de Amado possuia mais afinidade com o presente em
Casa Grande & Senzala, do pernambucano Gilberto Freyre (1900-1987)

langcado em 1933. Sobre Freyre, Amado relata em sua autobiografia:

Ligam-me a Gilberto Freyre estima e admiracao, nao fui vassalo de
sua corte mas tive plena consciéncia da significacao de Casa Grande
& Senzala apenas publicado em 1933 e a proclamei aos quatro ventos:
em suas paginas aprendemos por que e como somos brasileiros, mais
que um livro foi uma revolugdao. Na cena politica coincidimos e
divergimos, jamais as divergéncias resultaram em desestima, levaram
ao afastamento. (AMADO, 1992, p.45)

Se para Nina Rodrigues a escravidao deixara uma incomoda nédoa em
nossa civilizagcao, para Freyre foi gracas a ela unida ao colonizador portugués
e os indios aqui encontrados que fez nascer o povo capaz de cumprir o
desafio de crescer nessa terra. A postura de Freyre foi a de responder
criticamente o posicionamento de Nina Rodrigues que afirmava a
desigualdade no Brasil era fruto da convivéncia negra no nosso pais,
juntamente com a miscigenacgao racial que fazia do povo brasileiro uma gente
fraca e estéril. O que Nina Rodrigues declara ser o problema, Gilberto Freyre

anuncia ser a solugao:
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A miscigenacgao que largamente se praticou aqui corrigiu a distancia
social que de outro modo se teria conservado enorme entre a casa-
grande e a mata tropical; entre a casa-grande e a senzala. (FREYRE,
2003, p.33)

2. Problematica

O processo da construgao da identidade brasileira em Os Pastores da Noite

Desse modo a obra literaria Os Pastores da Noite acompanha esse
padrao no pensamento social brasileiro. E um significante trabalho de Amado
na area que diz respeito a construcao e representacao da identidade
brasileira, por se referir a momentos de nossa histéria social em que a
discussao de raca e cultura era deveras problematica. Nao que hoje,
passadas cinco décadas da publicagao da citada obra, Os Pastores da Noite,
essa seja uma questao resolvida. Mas pelo contrario, a situacao que seria a
da democracia racial nao alcangou as praticas capazes de fazé-las. Jorge
Amado age na literatura como figura critica de tal realidade do pais que nos
tornavamos que nao incluia em sua estrutura nem negros nem mesticos e que
sonegava e criminalizava suas expressoes culturais, no caso proposto em Os
Pastores da Noite vemos isso explicitado onde o esforco de Amado é entao
dar outro sentido as interpretacoes dos costumes de um nucleo de
personagens, que estao inseridos justamente nesse segmento; o de
preconceito.

A partir do final da década de 50 Amado afasta-se do PCB,
decepcionado pela politica soviética. Essa mudanca teve efeito na forma
contestadora que Jorge Amado dava aos seus romances, nhao que lhes
fossem retiradas a posicao politica do autor, mas fez com que seus
protagonistas se tornassem personagens sem discursos politicos, apenas
individuos comuns, entretanto inusitadas, como nos mostra o enredo de
Gabriela cravo e canela (1958), Dona Flor e seus dois maridos de (1966),
Teresa Batista cansada de guerra (1972), Tieta do Agreste (1977), mulheres
que abandonaram a fragilidade, caracteristica tao comumente associado a

elas, para desafiar os tabus tao efetivos desse periodo como o da
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sexualidade, prostituicao e infidelidade feminina. Isso colocado na paisagem
urbana e humana da cidade histérica de Salvador, seus mercados publicos e
ladeiras, na beira do cais, porto de navios e saveiros, nao podendo faltar
malandros, pobres, negros, pescadores, boémios, castelos e cafetinas, assim
como a classe artistica de Salvador, amigos pessoais de Jorge Amado sao
personagens reais em seus livros: Mario Cravo, Jenner Augusto, Calasans
Neto, Carybé, Floriano Teixeira, além de terem sido muitas vezes ilustradores
de seus romances. As maes-de-santo como Mae Menininha de Gantois, Olga
de Alaketu e os terreiros de candomblé também sao mostrados por inteiro
mesclando a ficgcao de realidade, como quando se propdes a descrever os
cultos afro-brasileiros em Os Pastores da Noite, numa experiéncia de
exploracao de uma situagcao cujos elementos se concentram em volta de uma

realidade sincrética.

3.Discussoes e resultados

Os Pastores da Noite, uma imagem da mesticagem e sincretismo na literatura

brasileira

A obra Os Pastores da Noite é composta por trés partes principais,
cada qual com um acontecimento em destaque. No primeiro destes capitulos,
chamado a Historia verdadeira do casamento do Cabo Martim, com todos os
seus detalhes, rica de acontecimentos e de surpresas ou Curio, o romantico,
e as desilusées do amor perjuro, o foco da narrativa € o casamento do
sedutor cabo Martim com Marialva.

E nessa primeira parte que sido apresentados os personagens que vao
fazer parte das histérias do livro: O cabo Martim, jogador de cartas que leva a
vida dando pequenos golpes para manter-se, o romantico Cuario, o negro
Massu, o esperto Cravo na Lapela, Pé - de - Vento com seu dom de entender
bichos, Tibéria a dona de um prostibulo, Otalia, jovem mog¢a acaba de chega
do interior para ganhar a vida se prostituindo, e Jesuino Galo Doido, figura

paterna de todos, pessoa de estima e confianca. Comum a todos eles esta a
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vida boémia e a conduta contraria ao padrao moral aceito, que os condena,
principio basico de carater em personagens centrais para Jorge Amado. A
segunda parte do livro Os Pastores da Noite, O Compadre de Ogun, trata do
batizado de Felicio, que sera mostrado detalhadamente, mas antes
passaremos por uma breve exposicao da terceira ultima parte do livro, para
que assim possamos nhos restringir somente ao segundo capitulo que deve
ser analisado a fundo. Intitulada de A invasdo do morro do Mata Gato ou
Amigos do povo, trata da ocupacao de um terreno aparentemente sem dono,
afastado das areas mais habitadas do litoral, conhecido como o morro do
Mata Gato. Era nesse lugar que vivia a tempos Pé-de-Vento, numa humilde
moradia construida por ele mesmo usando palhas de coqueiro e pedacos de
ripas. Amado mostra assim, que ele préprio fez aquilo que no inicio do século
XIX, faziam os intelectuais alemaes, ao procurar no estilo de vida de artesodes
e camponeses, sua musica, literatura e costumes, algo que desempenhasse
frente aguele momento, algo que os diferenciasse de outras nagodes, que
transmitisse o “espirito do povo (o folk)”” (BURKE, 2010). O filésofo alemao
Herder (1744-1803), um dos grandes responsaveis da organizacao do estudo
da cultura popular como nos diz o historiador inglés Peter Burke, chegou a
sugerir que a verdadeira poesia faz parte de um modo de vida particular, que
seria descrito posteriormente como “comunidade organica”, e escreveu com
nostalgia sobre povos “que chamamos selvagens (Wilde), que muitas vezes
sao mais morais do que nés”. (BURKE, 2010 p.27)

Com o crescimento das cidades e da industrializacao, no decorrer do
século XIX e XX ocorreu a proletarizacao dessa classe que antes vivia no
campo, com isso a sobreposicao campo-povo, tornou se também, periferia-
povo. Podemos assim desse modo observar Otalia como a demarcadora da
passagem campo-periferia. Ela, que era prostituta na cidade do Bomfim no
interior de Salvador, muda-se para capital, mas nao para qualquer lugar, vai
morar na periferia. A mobilidade de Otalia, que faz parte do nucleo do povo,
criado por Amado. A relacao de localizagcao da cultura dita Popular, em
diferenciacao a cultura dita erudita pode ser visualizada tal como nas

distincoes:
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CULTURA POPULAR | CULTURA ERUDITA
Campo Cidade

Periferia Centro

Tradicao Civilizacao

Oral Escrita

Popular Erudito

Baixa Alta

Tempo Lento Tempo Acelerado
Experiéncia Sensitiva | Experiéncia Cientifica

O episédio da perda de sua bagagem, em sua chegada na cidade grande, por
ser desconhecedora de seus perigos, revela ainda o estado de pureza que a
personagem carregava. Pureza essa que € uma das fortes caracteristicas do
povo, elencado como um dos proveitos desse grupo a serem valorizados. E é
o que Amado faz, porém com um grande diferencial bastante evidente: ele
usa uma prostituta para figurar essa imagem de pureza vinda do interior. O
seu objetivo direto € tirar o estigma gerado por essa profissao que sempre é
avaliada com o pesar de negatividade.

Passando agora para a segunda parte do livro Os Pastores da Noite,
tendo entendido o processo de contiguidade entre Jorge Amado e a formacao
dos estudos das culturas populares, veremos o entrelace entre cultura
popular e sincretismo exposto pela escrita de Jorge Amado, que é a cerne
desse trabalho.

Com o titulo de /ntervalo para o batizado de Felicio, filho de Massu e
Benedita ou O compadre de Ogun, toda atencao do autor age
afirmativamente sobre o sincretismo religioso entre as religides catoélica e
africana, mostrando como a tradicao do batismo cristdo se adapta as
configuragcoes de existéncia plural daqueles personagens, passando antes
por outra discussao, que também envolve mistura: a mesticagem.

O filho de Massu lhe chegou de surpresa quando sua mae Benedita nao
possuia mais saude para cuidar da crianga que o pai desconhecia a

existéncia, deixando o menino aos cuidados dele e de sua bisavo Veveva,
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informando apenas que ainda nao o tinha batizado, sumindo logo em seguida
para morrer como indigente, pois ela se encontrava bastante doente. Felicio
nao tinha completado um ano de idade, era um menino forte, louro, de cabelo
escorrido e olhos claros. Seria possivel um negro ter um filho com todas as
caracteristicas aqui citadas? Massu € mencionado muitas vezes durante a
obra, apenas como “o negro’, o que o autor pretendia ao criar esse
epis6dio?As suspeitas da paternidade da crianga recairam sobre um homem
conhecido como Gringo, que havia andado pelo cais, porém recordaram se,
que esse homem nao tinha desembarcado quando Benedita que soé
permanecera por pouco tempo entre eles, havia engravidado. A mae da
crianga dizia a quem duvidasse que o pai fosse o negro Massu, que a cor nao
importava, poderia ter saido de qualquer um o que nao afetava o parentesco

de pai e filho. Justifica Amado na voz do narrador:

Olhos azulados qualquer menino pode ter, mesmo sendo o pai negro,
pois €& impossivel separar e catalogar todos os sangues de uma
crianga nascida na Bahia. De repente surge um loiro entre mulatos ou
um negrinho entre brancos. Assim somos nés, Deus seja louvado!”
(AMADO 1964, p. 139)

Em Cultura Brasileira e Identidade Nacional, Renato Ortiz nos diz que
“meio e raga traduzem, portanto, dois elementos imprescindiveis para
construcao de uma identidade brasileira: o nacional e o popular. > (ORTIZ
1998, p.17) O arranjo feito por Jorge Amado ao apresentar personagens de
Benedita, Massu e Felicio configura propriamente essa movimentacao.
Intencionalmente o Amado constréi em seu plano intelectual a representacao
de progresso nacional cuja formagao acrescentada pelos negros e mesticos,
€ um diferencial encarado de modo espontaneo e positivo. Isso nao seria um
ponto a ser destacado se nao fosse a forca de teorias raciolégicas em vigor,
Nina Rodrigues é s6 um dos que podem ser lembrados como alvo do
pensamento criticado por Amado. O engajamento de Amado em
concordancia a mesticagem lhe custou severas avaliacdes por parte dos

criticos literarios, como ele nos conta em sua autobiografia:

Romancista de putas e de vagabundos, classifica-me com
menosprezo um graudo da critica literaria. A classificagao me agrada,
passo a repeti-la para definir minha criacdo romanesca. > (AMADO
1992, p.174)
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O que nos deixa ver que, se por um lado Amado é atacado pela midia
especializada, por outro ele absorve a maneira como é classificado para
validar seu posicionamento ante essa questao. A formacao do que seria o
carater nacional € um item que poder ser avaliado nessa obra, sabendo que
“’a nogao de povo se identifica a problematica étnica, isto é, ao problema da
constituicao de um povo no interior de fronteiras (ORTIZ 1998, p.17). O lugar
tolhido por Amado o ambito de fronteira seria entao além do recurso da
mesticagem, o da cultura religiosa afro-brasileira, tanto € que, localizou seus
personagens em meio a periferia baiana cujo cenario seria conveniente a
tipica formacgao popular, considerado verdadeiro em sua producao literaria,
entremeado pelo fator religioso, como vemos nos seguintes lances.

Nesta parte do livro sao feitos os preparativos para o batizado de
Felicio que era uma exigéncia da avé de Massu que nao aceitava a ideia do
menino de onze meses completar um ano sem o sacramento do batismo. O
que nos mostra a importancia social do ritual é a disputa entre amigos na
escolha de quem seria o padrinho. Por sugestao de Jesuino, decidiram que
aniversario e batizado havia de ser festejado no mesmo dia, o que ajudaria na
economia de despesas. Para madrinha, haviam todos concordado na escolha
de Tibéria, dona de um prostibulo e muito amiga de todos eles, que havia se
disposto a criar o menino nao tivesse Massu assumido a responsabilidade tao
orgulhosamente. A igreja onde se daria o batizado seria a do Rosario dos
Negros no Pelourinho onde o préprio Massu tinha sido batizado. Das decisdes
a serem tomadas para realizacao do batizado a escolha do padrinho
aparentemente facil para um homem com tantas pessoas de estima, estava
justamente sendo o maior problema: todos os seus amigos estavam a espera
de ser o escolhido para incumbéncia de ser o padrinho.

Na acepcao ritual que é o batizado podemos posicionar aquilo que o
antropélogo Victor Turner atribui como sendo liminaridade. Esse estado onde
o individuo, no caso Felicio, seria pertencente a situagcao de vazio por nao
fazer parte dos iniciados na vida crista. O esforgco de quem possui sua guarda
€ o da realizacao da sua iniciagao nessa fase por meio do rito do batismo. A

condicao desse sujeito que se encontra no limiar nesse rito de passagem fica
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“no meio e entre posigcoes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes,
convengoes e cerimonial. ”’ (TURNER,1971 p.117) Inteiramente relacionado a
este estado esta a figura de Massu, porque ele faz parte junto a Felicio do
momento limiar ja que é ele vive junto tal significacao, porque se a Felicio esta
anexado o vazio da falta de relagdes definidas em grupo pelo fato dele nao
pertencer a classe dos inseridos a vivencia religiosa crista, a Massu o vazio
diz respeito ao seu nao pertencimento no sistema de parentesco
proporcionado também pelo sacramento do batizado, ele nao possui antes
disso, o status de compadre. Alcancar o espaco refutado seria para os
nossos dois personagens condicionados a pertencer o vazio, a conquista do
que Turner chama de Communitas dada a realizagao do rito em questao: o
batismo de Felicio. Em razao de haver na instancia do batizado o lado
sagrado e profano, devidos os cargos sociais a serem ocupados a partir do
acontecimento colocado nos Pastores da Noite, o batizado como explica
Turner ao afirmar que “toda posicao social tem algumas caracteristicas
sagradas. Porém este componente sagrado é adquirido pelos beneficiarios
das posicoes durante os ritos de passagem, gragas aos quais mudam de
posicao’” (TURNER, 1971, p. 119) A experiéncia posta por Amado em sua
obra nos tras a figura sem a qual o sentido do batizado nao se concretiza, e
assim dando a Massu e a Felicio espaco na communitas: os padrinhos

dizendo que

Padrinho e madrinha eram escolhas de iniciativa e decisao exclusivas
dos pais, ninguém deva meter o bedelho. Procurados e encontrados
entre os amigos intimos, entre os mais estimados, a quem mais se
deviam gentilezas e favores, os compadres eram como parentes
proximos, uma espécie de irmaos. Ninguém devia envolver-se no
assunto e, tomada a resolucdo, tampouco critica-la ou levantar-se
contra ela. (AMADO, 1964, p. 144).

O efeito de Amado em seu romance aponta muito mais para uma
atuacao de entendimento do tipo pessoal das relagcbes em communitas do
que para a instituicao da Igreja Catélica em si. O catolicismo popular estaria
coberto de possibilidades de aproximacao de igual para igual de maneira
profana, se distanciando dos aspectos rigidos que sao presas a imagem do
cristianismo;

“ (...) uma mistura de submissao e santidade, de homogeneidade e
camaradagem. Assistimos, em tais ritos, a um momento situado
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dentro e fora do tempo”’, dentro e fora da estrutura social profana,
que revela, embora efemeramente, certo reconhecimento (no
simbolo, quando nao mesmo na linguagem) de um vinculo social
generalizado que deixou de existir, e contudo simultaneamente tem de
ser fragmentado em uma multiplicidade de lagos
estruturais.”’(TURNER,1971 p.118)

A Felicio, o lugar de “neéfito’” como qualifica Turner, essa pessoa
localizada na liminaridade ‘“deve ser uma tabula rasa, uma lousa em branco,
na qual se inscreve o conhecimento e a sabedoria do grupo, nos aspectos
pertinentes ao novo status’’. (TURNER, 1971, p.127)

Nesse instante o tratamento dispensado a Massu era de deferéncia, o
que delineia a influéncia que permeia a categoria de padrinho. Carater esse
sagrado e profano, por marcar tanto organizagao religiosa assim como a
moral daquele grupo, precisamente pela multiplicidade de lagos estruturais
que Amado coloca como possiveis diante de um batizado, e as implicagdoes
sociais de troca e de parentesco.

Estava Massu a carregar certo volume de compras feitas por uma
senhora que morava na Barra a fim de ganhar algum dinheiro para comprar a
comida que Veveva reclamava para Felicio, quando encontrou Martim. Nessa

hora escreve Amado:

Parou o negro Massu sua caminhada: era filho de Ogun e também seu
0ga (...) — Ogun é é!- salvou Massu. E teve uma iluminagao, como se o
sol explodisse em amarelo, aquele sol cruel e castigado, teve um
revertério, um trogco nos olhos, uma visao: viu nos matos préoximos
Ogun rindo para ele, todo paramentado, com suas ferramentas, a
dizer-lhe para ter calma porque ele, Ogun, seu pai, resolveria o
problema do padrinho do menino. Massu devia vir procura-lo. Disse e
sumiu ligeiro, de tudo aquilo s6 ficou um ponto de luz na retina do
negro, prova insofismavel do acontecido. (AMADO,1964 p.147)

Da ai o inicio do exercicio do autor em entremear os simbolos religiosos
catolicos e do candomblé, no intuito de demonstrar em sua literatura um
evento concreto de conivéncia entre os dois. Assim, “O fenomeno de
sincretismo mostra-se bem nitido com a situacao de conflito religioso imposto
pelo choque do conglomerado fetichista negro-africano com o catolicismo
luso-brasileiro.”” (VALENTE, 1977, p. 13)

O conflito proposto por Amado no tocante do sincretismo nos permite
avaliar seu engajamento em problametizar a influéncia da religiao afro-
brasileira na formacao da cultura nacional nao apenas na década de 60, que

foi o instante que o autor publicou esse livro em especifico, mas antes mesmo
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disso, pelo fato dessa obra fazer parte de sua confirmada trajetéria nessa
causa desde o inicio de sua carreira e durante toda ela. Ao trazer o negro
para literatura, Amado nos mostra que estavamos se desenvolvendo no nivel
de nacao, sem que a participagao do negro e consequentemente dos
mesticos, impedissem isso. Circunscrito a isto esta ao que Ortiz diz, quando
este avalia o propésito de Nina Rodrigues, que podemos ver como o avesso
proposto por:

Nina Rodrigues e outros, a mistura de racas desiguais resulta na
concentracdao de “defeitos e taras transmitidas pela heranca
biolégica’’. A apatia, a imprevidéncia, o desequilibrio moral e
intelectual, a inconsisténcia seriam dessa forma qualidades naturais
do elemento brasileiro.”’( ORTIZ, p.21)

E interessante notar que como resultado desse pensamento erguia-se
uma barreira contraria a construgao de um Estado nacional. Delegava se ao
futuro o poder de composicao do que seria o retrato nacional do pais sob a
condicao de se ter passado por um processo de branqueamento, onde as
racas inferiores seriam eliminadas. E as Ciéncias Sociais iam de acordo com
essa corrente, pois “o momento cientifico [era] de fundacao de uma
antropologia que se volta para os estudos anatébmicos e craniologicos,
procurando responder assim as indagacoes a respeito das diferencas entre
os homens. ”’ (Ortiz, 1998 p. 28). E a adogao dessas medidas pela elite
intelectual brasileira atendia as expectativas nada imparciais de demandas
politicas e econdmicas. Dentro dessa realidade o sincretismo a que Jorge
Amado se apodera, expressa a cultura de contestacao de seus personagens
que segundo sua percepc¢ao, sao procedentes da mais tangivel cultura
brasileira. O sincretismo foi antes de qualquer coisa na vida dos escravos
negros brasileiros um instrumento de sobrevivéncia, serviu de disfarce a sua
propria religido trazida da Africa para o Brasil.

Como para Amado o sincretismo merecia um lugar de destaque, ele
elegeu para conduzir o desfecho de um batizado catélico, como ja foi
mostrado, Ogum um orixa africano como escolhido para ser o padrinho de
Felicio em um ritual catélico. Assim como em sua experiéncia empirica,
Amado une ao candomblé o catolicismo e o fez sem que isso, no entanto,
causasse a Massu desconforto ou fosse motivo de criar uma situacao de

-

embate a qualquer de seus principios. E com naturalidade que Massu conta
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ao seu circulo de amigos, a visao na qual Ogun lhe revelou que iria ser ele a
resolver o impasse na escolha do padrinho de Felicio. ’Podemos dizer que
cada caso € Unico e que o sincretismo assume caracteristicas diversificadas.
¢ (FERRETTI, 1995, p.92) Isso porque o sincretismo exposto por Amado nao
propde a troca de um elemento por outro, mas sim a mistura de dois
elementos diferentes, que apesar disto, continuam com suas singularidades.
Dessa forma o que o personagem de Massu criado por Amado,
continua a desenvolver, € um enredo cuja tendéncia é demarcar os atributos
de sincretismo, Ogun decidiria sobre o padrinho para o menino e quem
quisesse fosse discutir a escolha feita pelo poderoso orixa, s6 maluco o faria,
Ogun nao é santo de sofrer desfeita” (AMADO, 1964, p.149) A tudo isso
Sérgio Ferreti em Repensando o Sincretismo revela que quando sao
levantadas questdes de pureza e mistura ou sincretismo, no que ele chama
de mito da pureza africana, diz que elas, citando Peter Fry, “sao construgoes
sociais surgidas em situacoes de disputa de poder e de prestigio’’ (FERRETI,
1995). Desse modo, o autor faz uma ressalva, que comum entre as décadas
de 1970 e 1980, os antropélogos que conduziam uma serie de pesquisas
buscando os terreiros mais tradicionais e com tendéncia a se voltarem para
Africa. As opinides sobre a finalidade desses estudos era a de que, os
intelectuais se empenhavam em incutir a esses terreiros, o pensamento de
resgate aos africanismos, o que se transformava em um jeito de encobrir a
dominagao, ou que eles estavam sugestionando uma dessincretizacdo e
retorno ao estado puro das mesmas. Dessa forma, Ogum seria invocado para
responder quem afinal, era o escolhido. A passagem do livro em que os
personagens nao apenas de Massu, mas também de Tibéria, Jesuino, Curio,
Martim aguardavam ali, a vinda de Ogun. Organizada sob a estrutura de
communitas (TURNER 1971), nesse momento todos eles encontram-se
partilhando da espera por Ogun, foi distribuido o alimento preparado no
terreiro, “os animais sacrificados eram agora comida cheirosa e colorida.
Doninha escolheu os pedacos rituais, do santo, juntando-lhes abaras e
acarajés. Os pratos foram colocados no peji, as feitas cantavam. > (AMADO,

1964, p.154) O ambiente criado por Amado é de consonancia. Esse encontro
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assemelhasse a uma “reuniao social, amigos a conversar’’, diz o narrador.
Quando mae Doninha jogou os buzios, chamou por Ogun, e ele veio. “Doninha
agradeceu e perguntou-lhe se era bem verdade estar ele disposto a ajudar
Massu naquele dificil transe, qual fosse a escolha do padrinho do menino seu
filho” (AMADO, 1964, p.154) Prontamente Ogun respondeu que sim, que para
isso viera até la. Apressado, queria de vez ajudar Massu, nao quis responde-

lo por meio dos buzios, e

“cavalgando uma das feitas sua filha “rompeu pela porta, saudou
Doninha, postou-se no peji, elevou a voz: - Decidir ja decidi. Ninguém
vai ser o padrinho do menino. O padrinho vou ser eu, Ogun. — e riu. No
silencio de espanto, Doninha quis uma confirmagao: - Vosmicé, meu
Pai? O padrinho? — Eu mesmo e mais ninguém. Massu agora em diante
€ meu compadre. Adeus pra todos, eu vou embora, preparem a festa,
eu s6 vou voltar para o batizado. ’ (AMADO, 1964, p. 155)

Para cerimonia do batizado de Felicio nao faltavam mais os padrinhos.
A madrinha seria Tibéria, e o padrinho ninguém menos que Ogun. Massu
encontrava se feliz, com a consideracao recebida por parte de Ogun, ser se
compadre lhe seria uma honra. Um problema havia sido resolvido, agora eles
tinham os padrinhos, outra dificuldade surgia: como faria Ogun pra ir a
igreja? “Para ser padrinho de batizado é preciso ir a igreja, segurar a vela,
rezar o Credo. Como poderia Ogun fazé-lo?”’ (AMADO, 1964, p. 159) Mae
Doninha pedia que Ogun voltasse e explicasse melhor como fariam para agir
no dia do batizado, mas era em vao, Ogun partira e como havia dito, s6
voltaria no dia do batizado.

O que Amado nos coloca agora, € que na primeira infancia, o futuro
padre, frequentara com a mae a terreiros de candomblé, com a entrada do
filho no seminario, Josefa abandonou as obrigacoées, “’nao ficava bem a mae
de um seminarista ser vista no meio de gente de candomblé, muito menos
frequentando terreiros de santo. ’(AMADO, 1964, p. 165), referenciando
aquilo que mais uma vez, reflete a visao do autor, sobre os costumes que
conhecia, por meio da voz do narrador. Notamos com isso a producao de
Amado, levando o enredo a caracterizar se pelo sincretismo religioso, outra
vez, agora trazendo a narrativa o olhar de discriminacao tantas vezes
expressado pela sociedade, usando Josefa como modelo de comportamento,

aquela que se afasta e nega certa conduta em detrimento do julgamento
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desvantajoso a personagem tem medo de ser “mal vista’” pelos outros,
temendo ainda o tratamento que iriam dar ao seu filho que nesse instante se
voltava para a vida religiosa crista. No dia do batizado, o padre Gomes nao
pode deixar de notar que o movimento na igreja era maior que o de costume.
Notou ao chegar que as mulheres, estavam em grande parte vestidas de
baianas, e que muitos homens carregavam uma fita azul escuro presa ao
paleté. Que muitos dos fiéis era sabido por ele, frequentavam tanto a sua

(%)

igreja, como os terreiros de candomblé. De tudo isso dava-se conta
vagamente padre Gomes, o assunto nao o preocupava muito, nao sendo ele
sectario. Afinal era uma boa gente aquela do Pelourinho, catélicos todos.
Mesmo misturando santos e orixas. ’ (AMADO, 1964, p.166) A expectativa
volta-se nesse momento para o rito em si do batizado, padre e padrinhos, pai
e avo, mae Doninha em volta da pia batismal. O padre Gomes chama os
padrinhos, avancga Tibéria em sua diregcao, assim como Artur da Guima, que
cujo comportamento avaliou o padre, era o de um homem bébado, por na
caracterizagcao de Amado, em seu relato, tinha o efeito de representar o
aspecto a divindade de Exu. O padre perguntou lhe o nome, foi quando entao
o orixa revela a todos ali presentes sua verdadeira identidade, °Eu sou Exu,
quem vai ser padrinho sou eu. Sou Exu!”’(AMADO, 1964, p. 184).

A estupefacao, completa, foi quando Amado p6s Ogun, dentro da
igreja, naquela desordem de acontecimentos, com Exu declarar se presente
em cerimonia crista, e como seria preciso de um corpo para que ele pudesse
se manifestar, o disponivel foi o do padre Gomes, Ogun identificou ele
precisamente como filho. Amado criou essa possibilidade quando contou a
histéria de seus antepassados, agora retornando a isto como justificativa,

portanto o padre Gomes:

era seu filho Antonio, nascido de Josefa de Omulu, neto de Ojurua,
oba de Xangd. Nesse dia podia descer, estava destinado a ser seu
cavalo, nao fizera as obrigacdes no tempo devido mas numa
emergéncia como aquela. Sagrado padre, de batina, mas nem por
isso menos seu filho. Ao demais, nao havia jeito nem escolha: Ogun
entrou pela cabeca do padre Gomes. (AMADO, 1964, p. 185-186)

Assim, incorporado no padre, Ogun censurou Exu e |lhe deu duas

bofetadas, com isso Exu compreendeu ter acabado a “’brincadeira’’ e se foi.
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4.Consideracgoes finais

Significadamente ao acompanhar o percurso da vida e obra de Amado,
perceber o quanto esse autor empreendeu trocas com o campo cientifico.
Usando o romance Os Pastores da Noite de Jorge Amado como referéncia,
nés pudemos nos remeter a um momento histérico de producgao intelectual
expressivo, cujas repercussoes sao vistas até hoje como marcos relevantes.
Podermos dizer que o modo criativo utilizado por Amado no enredo de Os
Pastores da Noite, perpassa o empirismo e o conhecimento metodoldgico,
dada a maneira que ele envolve discussdes teéricas sobre mesticagem e
sincretismo assim aproximando sua obra a conceitos que estavam em pleno
desdobramento. Podemos em meio a toda essa discussdao com méritos
cientificos de método e analise situar a literatura de Jorge Amado, que sem a
pretensao de ser cientista foi o criador de uma imagem muito difundida aqui e
no mundo todo do brasileiro como sendo um povo bom e humilde, mestico na
raca e cultura, tendo por vezes caido numa exarcebacao dessas
caracteristicas de forma a valorizar romanticamente esses atributos. Mas que
também foi o responsavel por outro lado, ao fazer uso da linguagem escrita
em seus livros de maneira simples numa mistura de escrita formal com o
modo falado pelo povo nas ruas, em projetar o Brasil em seus romances que

alcancaram imensa popularidade aqui e no exterior.
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