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A FE QUE ENCANTA ATRAVES DO CANTO E DANCA NO CONGADO
DE OURO PRETO

Maria Luiza Igino Evaristo’

Resumo: A presente pesquisa, apos estudar a Irmandade do Rosario dos Homens Pretos em
Ouro Preto, no século XVIII, pondera a respeito das atividades religiosas e sociais dos
Congadeiros atuais, na mesma cidade, que através da fé mantém vivo o Congado em
homenagem a santa. A partir da observagdo de uma constru¢ao cultural de base sincrética
estabelecida no Brasil, analisa-se, na contemporaneidade, o Congado como uma manifestagao
cultural e religiosa, em que estdo presentes elementos do catolicismo popular mesclado a
heranga da cultura africana trazida do além-mar que, em determinados aspectos, mantiveram
seus sentidos, enquanto outros foram ressignificados. O estudo busca compreender a
experiéncia religiosa negra na Minas da escravidao e seus reflexos na atualidade. No espaco da
Irmandade foi possivel aos confrades negros inserir elementos da cultura africana com o
objetivo de homenagear a Santa do Rosario. Com relacdo a Festa do Rosario, percebe-se que
ela se edificou num universo imagético extremamente rico, uma vez que ¢ marcada por
momentos festivos e devocionais que se materializam em diferentes tipos de representacoes
que se reconstroem alicercados numa ludicidade que procura trazer a tona o passado,
presentifica-lo e atualiza-lo, construindo um sentido que perpassa a expressividade visual, ja
que ¢ uma tentativa de manter viva uma tradigao secular e, por isso, expressar a identidade. A
Congada esta inserida dentro de um ambiente sagrado, em que ha uma narrativa falada ou
cantada que é expressio do proprio devoto em agao e, simultaneamente, formaliza um convite
a0s ouvintes para se integrarem ao enredo. Ao analisar as artes sacras de origem negra, chama
atengdo para o fato de haver, na atualidade, muitas vozes e lugares em que sao equacionados
os encontros e as relagoes da elite branca com as artes sagradas de matriz africana, cuja
preservacao foi realizada pelos negros no periodo escravista e posteriormente.

Palavras-Chave: Congado. Nossa Senhora do Rosario. Devogao. Ouro Preto.

1. Contextualizagio histérica

O Congado é uma manifestacio marcada pela diversidade cultural afro-brasileira e
religiosa, sua presenca no territério brasileiro se da desde o século XVIII e consequentemente
em Minas Gerais, onde grupos Congadeiros tem sido observados por todo o estado como
uma manifestacao popular. (SILVA, 2012).

De acordo com Silva (2012) a origem histérica dessa manifestagao no Brasil encontra-
se na coroacio de “reis de nacao” escolhidos por africanos de diferentes etnias para que
representassem o Brasil, assim como suas nagdes de origem, dessa forma seria possivel o

compartilhamento de valores e crencas de seus antepassados da distante mie-Africa. A eleicio
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de rei e rainha nasce no ceio das irmandades religiosas cuja fundagao teria sido feita por
escravos africanos e seus descendentes. Em frente a igreja, usualmente consagrada a invocagao
da Virgem Maria, pertencente ao santo de devog¢ao da associagiao, ocorria o coroamento dos
monarcas, feito por um padre; em seguida, o cortejo seguia pelas ruas entoando musicas e
dancando. Em meio aos costumes congoleses para a eleicao de um novo rei, havia as
atividades de festas e dancgas promovidas pelas Irmandades e, entre os Bantos, era costume
que os reis excursionassem seguidos por sua corte em meios a cantos e dangas.

A respeito da primeira manifestagio do Congado em terras brasileiras hd um
descompasso nas opinides de Bastide (1971), para quem a primeira ocorréncia teria sido em
1700 na cidade de Igarassu (PE), ressaltando possiveis vestigios do evento no século XVII;
Segundo Alvarenga (1982), é de 1760, ano em que ocorreram os festejos em homenagem as
bodas de Dona Maria I, rainha de Portugal; ja para Silva (2012) a primeira manifestagao de
desfiles de reis Congos no Brasil que se tém noticias ocorreu no Recife em torno de 17006.

De acordo com Oliveira (2011), foi amplamente divulgado a interpretagdo do Reinado
como uma manifestacio de carater afro-brasileiro, cuja formagiao se da pela unido entre a
devogdo a santos catdlicos a musica e aos instrumentos de percussio de origem africana,
levando o sincretismo manifestado a ser interpretado apenas como uma simples mistura, nao
sendo capaz de compreender a complexidade deste sistema na reelaboracao contida no
contato com o catolicismo de origem européia e o universo religioso da cultura Banto.

Muito antiga em Minas Gerais, a tradicdo do Congado na regidao advém do século
XVIII Neste mesmo petiodo temos a fundagio das primeiras Irmandades' de Nossa Senhora
dos Homens Pretos, a primeira foi a de Vila do Serro, atual Serro (1704), seguida pela de Vila
Rica, atual Ouro Preto (1711). Contudo, nota-se que mesmo em regides onde niao foram
criadas Irmandades tem-se o surgimento do Congado como associa¢io autonoma, mas
sempre atrelado as festas catdlicas locais. (SILVA, 2010).

Em Ouro Preto, a presenca do Congado ¢ verificada desde o século XVIII, tal qual a
criacio da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. Nos udltimos sete
anos a festa ganha um novo folego, nio sem, contudo esta no epicentro de um conflito.
Desde o periodo colonial a festa do Congado ¢ atrelada a figura de Chico Rei, um ex-escravo
que ao conseguir sua alforria e a de seu filho trabalha arduamente para libertar através da
compra outros companheiros. Ele teria sido o fundador da Irmandade do Rosario do Alto da
Cruz, junto com seus pates deu inicio a construcdo da Igreja da Santa Efigénia.

Ao observar o Congado em outras cidades mineiras nao sera dificil encontrar histérias

que remetam ao personagem da antiga Vila Rica. Entretanto, essa historia tao difundida ¢
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fonte, na atualidade, de desavencas entre a Irmandade do Rosirio e o Congado de Nossa
Senhora do Rosario e de Santa Efigénia em Ouro Preto.

Chico Rei que teria sido o fundador das duas institui¢oes hoje ¢ visto como lenda pela
Irmandade do Rosario, o que ¢ contestado pelo grupo de Congado local de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia, pois para este a existéncia desse personagem ¢ incontestavel. Nas
palavras da Terceira Capitd da Guarda do Congado de Nossa Senhora do Rosario e Santa

Efigénia:

Como ele [Chico Rei] é lenda se minha mie contou pra mim, a mae dela
contou pra ela, a mide da minha vé (sic) contou pra ela e antes disso alguém
contou pra ela? (K — Terceira Capita do Reinado de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia — 14/12/2014).

As palavras da Terceira Capita pdoem como inquestionavel a existéncia de Chico Rei,
pois essa histéria tem sido contada em sua familia de geracdo em geragao. A oralidade, neste
caso, para a Terceira Capita ¢ forte indicio da veracidade do fato.

O questionamento a respeito da veracidade da figura de Chico Rei é mencionado por
Silva (2012) quando expressa que

Estudiosos das manifestacoes dos rituais de Reinado em Minas Gerais
dividem opinides a respeito da existéncia do ex-escravo africano “Chico
Rei”. Alguns argumentam que ¢ dificil afirmar se esta personagen existiu de
fato ou nio no passado, uma vez que isso ainda depende de um trabalho
historiografico aprofundado de levantamento em arquivos e consulta a
documentagio escrita. Outros defendem a posicao de que “Chico Rei” nio
passa de uma “lenda”, cujo registro escrito ¢é fruto da imaginacio e
criatividade “livre”, embora inspirados em narrativas orais de pessoas
antigas. Outros ndo colocam em duvida a existéncia do nobre africano no
cenario entre montanhas da antiga Vila Rica. (SILVA, 2012, p. 84 — grifos
do autor).

Agindo de forma independente da Irmandade do Rosario o Congado tem nos ultimos
anos ganhado for¢a e reforcado seu carater religioso. Entretanto, percebe-se que entre os
participantes o catolicismo se faz presente, mas nao atua como unica referéncia religiosa dos
congadeiros, que apresentam grande apreco pelas religides de matriz africana, principalmente,
a Umbanda em que a presenca se faz presente nas contas que adornam a roupa dos festeiros,
nos altares mantidos nas casas do primeiro Capitao e da Terceira Capita e na propria fala do
Rei Perpétuo que confirmou ter sido da umbanda durante um tempo.

O Congado de Nossa Senhora do Rosario ndo ¢ o unico que existe em Ouro Preto,
mas é o unico que homenageia Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia. Tais oragos sao

santas de devogao dos negros no Brasil desde o periodo colonial. A maioria esmagadora dos
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Congadeiros do presente Reinado ¢é negra, mesmo aqueles que em outras regides do pafs
seriam denominados ou se autodenominariam pardos e mulatos 14 se reconhecem como
negros. Pelo discurso do Primeiro Capitao sio questoes quase indissociaveis ser congadeiro,
negro e ter fé, principalmente em Nossa Senhora do Rosario. Sobre esta tltima ele disse “[...]
minha fé me ajuda nao s6 no Congado, mas na minha vida.” (R — Primeiro Capitao do
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, 14/12/2014)

A respeito de ser negro e da devogao, o Primeiro Capitao disse numa atividade que
antecedeu a Festa do Congado em Ouro Preto de 2015 apds cantarem uma musica: “Nos
somos o negro de que fala a musica. N6s também somos de Angola” (R — Primeiro Capitio
do Reinado de Nossa Senhora do Rositio e Santa Efigénia, 14/12/2014). A letra da musica

dizia o seguinte: “Negro, negro, negro de Angola, congadeiro de Nossa Senhora”.

2. A festa e seus significado

O Congado também conhecido como Reisado ou Reinado, como é o caso especifico
de Ouro Preto, de acordo com Noronha (2015) é uma manifestacio popular de cunho
catdlico tipicamente negro, cuja base se encontra numa narrativa mitica acerca de Nossa
Senhora do Rosario compondo o imaginario de seus devotos. Com relagiao a Festa do Rosario,
percebe-se que ela se edificou num universo imagético extremamente rico, uma vez que ¢
marcada por momentos festivos e devocionais® que se materializam em diferentes tipos de
representagoes que se reconstroem alicer¢ados numa ludicidade que procura trazer a tona o
passado, presentifica-lo e atualiza-lo, construindo um sentido que perpassa a expressividade
visual, j4 que é uma tentativa de manter viva uma tradi¢ao secular e, por isso, expressar a
identidade’. Ou, como diria Reis (1991), as festas atuam como rituais de reciprocidade entre os
homens e as divindades, momentos em que as fronteiras entre o sagrado e o profano sio
atenuadas.

Desta maneira, no campo religioso especificamente brasileiro, é através da festa, seja
ela sagrada ou profana, todas as coisas se afazem, ocorrendo a celebracao da vida, a quebra do
ritmo cotidiano, o0 momento em que o homem experimenta emogdes e afetos. O tempo do
relogio ¢ substituido pelo tempo mitico eterno e divinal, por isso, a reconciliagdo entre todos.
Desta maneira a festa desvela a esséncia fundante concernente a fé e a fraternidade comunal,
que tanto alimentam as manifestagoes religiosas, quanto perpetuam as tradi¢goes que sao um
verdadeiro patrimonio cultural JURKEVICS, 2005).

As festas religiosas e populares, cuja historiografia atual tem dado maior visibilidade,

sao consideradas janelas para observaciao de uma dada conjuntura, caminhos de conflito e/ou
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formacdo de identidades. Portanto, ao se analisar a festa do Rosario é possivel observar que a
defesa desta manifestagio esteve (e estd) em destaque na reivindicagdo dos negros, pois,
inserida no complexo universo da Irmandade’, fica evidente seu carater politico que solidificou
sua presenga a despeito de todas as tentativas de exclusao e marginalizacao (ABREU; VIANA, 2009, p.
235-2306). A importancia das festas e demais manifestagoes religiosas ¢ inegavel, uma vez que é
nesse espaco publico que o negro, se valendo da cultura dominante, encontrava seu proprio
espaco, nao sem com isso, incomodar outros setores da sociedade, mas a negociacdo entre
esses dois lados nunca deixou de existir, pois

Os interesses em torno da realizagdo de festas religiosas marcaram o
cotidiano das reivindicacdes da populacdo as administracdes municipais.
Colocaram em jogo os direitos dessa populagio movimentar-se, organizar-se
e divertir-se em fungdo de seus préprios santos e valores, dancas e musicas.
As festas abriam possibilidades para o exercicio de outras dimensdes da
cidadania, para muito além do voto ou das representacoes instituidas pelas
constitui¢bes imperial e republicana. (ABREU; VIANA, 2009, p. 237).

Na Festa do Rosario estdo presentes dois movimentos contraditérios, repressio e
liberdade, que se projetam, com muitos desdobramentos, sobre a histéria da escravidao em
varias regides do pais. A Festa, que serviu para dividir e unir os negros, foi vista pelos
dominadores brancos como passatempo inocente ou desafogo das tensdes do cativeiro e, no
sentido inverso, como quebra da ordem, uma espécie de ensaio para a rebelido, senao como
rebelido dos costumes. Nesse campo de poder, minado de significagdes, operavam escravos,
senhores, autoridades militares, civis e eclesidsticas ¢ o povo livre em geral (EVARISTO,
2013).

A Congada, festa diretamente ligada a Nossa Senhora do Rosario, mantém-se viva por
diversas regioes do pais, e em Minas nao ¢ diferente, basta observar a grande quantidade de
estudos realizados sobre as diversas festas, sejam as do passado, sejam as da atualidade. No
entanto, deve-se ressaltar que ¢ bem provavel que o sentido empregado atualmente seja bem
diverso daqueles do petriodo colonial e imperial. A par disso, este Projeto de Pesquisa propoe
o estudo sobre quais sao os motivos que levam os grupos de Congado a manterem viva essa
pratica e, principalmente, como a religiosidade ¢ vivenciada dentro da Congada na atualidade.

De acordo com Silva (2010), em Minas Gerais o trago mais marcante da cultura afro-
brasileira é o Congado que, além de sua forma histérica de resisténcia, se articula em toda a
sua complexidade simbolica e ritual apresentando duas dimensoes, que por vezes se mostram
paradoxais, ou seja, o catolicismo popular, de carater devocional, e o catolicismo oficial. Os

participantes do Congado o reconhecem como uma festa carregada de religiosidade. Para
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Ribeiro (1960), as Congadas em Minas Gerais e Sdo Paulo siao cortejos de dangas e cantorias
cujo intuito ¢ homenagear o santo de devogao;ou, conforme Monteiro (2013), as Congadas se
apresentam tal como um cortejo real, em que a danga e o canto dos negros fazem parte do
ritual de louvagdo aos santos protetores. A Congada ainda pode ser denominada de Congados,
Terno, Guardas ou Cortes. Um dos elementos religiosos presente no ritual contemporaneo da
Congada serve, igualmente, para reconciliagio com um passado traumatico, quando se
promove o evento da aparicdo de Nossa Senhora Rosario que, em tempos remotos, teria
alterado o valor e a imagem do escravo perante o seu senhor.

As festas populares, em que o Congado/Reinado estdo inseridos, devem ser vistas
como locais de aprendizagem e os mestres, que também podem receber a denominagao de
embaixador, folido-guia, rei do meio, capitdo ou chefe, sio os portadores e difusores de
saberes, cujo papel é de extrema relevancia no processo de continuidade de tais expressdes
culturais e na formacao dos individuos que com eles se tornaram congo. O Congado/Reinado,
tal como ocorre em outras manifestagoes culturais, se transforma em expressao de um grupo e
cada membro realiza uma fungdo necessaria ao ato que demanda um conhecimento
apropriado (GARCIA; OLIVEIRA; SOARES, 2013).

Conforme Pereira; Gomes (2003), a Congada esta inserida dentro de um ambiente
sagrado, em que ha uma narrativa falada ou cantada que é expressao do proprio devoto em
acao e, simultaneamente, formaliza um convite aos ouvintes para se integrarem ao enredo.
Carvalho (2004), ao analisar as artes sacras de origem negra, chama aten¢ao para o fato de
haver, na atualidade, muitas vozes e lugares em que sio equacionados os encontros e as
relagoes da elite branca com as artes sagradas de matriz africana, cuja preservacao foi realizada

pelos negros no perfodo escravista e posteriormente. Para o autor ha principalmente,

[...] um lugar de fala da sociedade civil, identificada pelas varias agrupacdes e
movimentos sociais ligados as tradi¢Ses culturais afro-brasileiras. Logo, hd o
lugar de fala da midia, que deveria responder aos interesses da sociedade
como um todo, porém que se apresenta, na maioria das vezes, de um lugar
camuflado. Na verdade, a midia tornou-se o lugar do mercado por
exceléncia, e este lugar é disfarcado, muitas vezes, de lugar do Estado,
sobretudo através do mecanismo, nem sempre transparente, da propaganda
estatal veiculada pelos canais abertos de televisio. Além disso, em varias
situagoes, a sociedade civil tenta falar e é também mal traduzida pela prépria
midia, que se apresenta como se fosse o Estado falando sobre e em parceria
com a sociedade civil. No fim das contas, as comunidades negras, criadoras
e mantenedoras dessas tradi¢des, acabam controlando muito pouco os
meios de divulgagdo de seus valores e de sua autoimagem na esfera puiblica.
E finalmente, o mercado de produtos culturais também fala sob o disfarce
de um ventriloquo que as vezes é a midia e as vezes é o proprio Estado. E
como ¢é possivel, hdo de perguntar alguns, que o mercado de produtos
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culturais “afro-brasileiros” (carnaval, axé music, trios elétricos, blocos, etc.)
use o Estado como ventriloquor? Pelo mecanismo, cada vez mais frequente,
de que muitos cargos importantes do Estado, e em particular na area da
cultura, s3o ocupados por pessoas, ja ndo conectadas com a sociedade civil
ou com as comunidades criadoras das artes afro-brasileiras tradicionais, mas
com a industria cultural, com a producdo de eventos, marketing, tutismo,
promocio, etc. (CARVALHO, 2004, p. 2).

A perda de dominio do negro sobre o seu bem cultural, como citado acima, tem sido
observada em alguns Grupos de Congado, em que os negros nao sio mais coroados reis e
rainhas, exercendo papel secundario nos festejos, conforme pesquisa de Queiroz (2013).
Entretanto, os grupos analisados por esta pesquisa, tentam resistir ¢ preservar o papel do
negro dentro da tradigdo congadeira, assim como perpetuam a fé em Nossa Senhora do
Rosario e em Santa Efigénia, razio de toda essa movimentagao, que hoje ¢ vista como cultural.

A festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario promove sua reatualizagao a cada
ano em que, ciclicamente, ocorre a comemoragao, possibilitando, desta forma, a construgao de
uma memoria negra dos congadeiros. A devogao a Nossa Senhora do Rosario, ao ser
ritualizada, reafirma a fé neste orago, a0 mesmo tempo em que demarca um espago social e
religioso (QUEIROZ, 2013).

As Congadas, os Congados ou Congos sao a denominac¢ao dada as “dancgas
dramiticas” que mesclam 2o seu enredo tradicdes e costumes africano, tal como elementos
tomados a bailados de origem luso-espanhola. Sao formados, principalmente por um cortejo
real, a que se liga uma parte representada, a que se chama de Embaixada, em que ocorre o
versamento de assunto guerreiro. Embora apresentem uma origem comum, sio as
Embaixadas dos Congos e Congadas que se diferem um dos outros (ALVARENGA, 1982).

De acordo com Queiroz (2013, p. 28), em Minas Gerais, nos festejos de representacao
do Reinado e no enredo dos mitos que organizam o Congado, esta presente a representacao
de um gesto sagrado, em que a prépria existéncia social e simbodlica da comunidade estio
fundadas, o que leva a constituicio de uma das mais “ricas e dinamicas matrizes da memoria”,
o que leva a recriagdio no movimento, enlagando o presente e o passado, os descendentes e
seus antepassados.

Mas primeiramente o Congado comecou a muitos anos atras. Esse congado
nosso ele esta com aproximadamente, pelo que eu contei do tempo do meu
pal até eu agora, estamos com 67 anos de existéncia desse grupo. Mas existia
o grupo de Saramenha, no Cuxo era meu avo que era o capitdo mestre, nér?
Foi se criado 14 esse congado que vem de geragdo em geracdo. Esse congado
foi se criado 14, ndo se sabe o interesse de se criar um congado aqui de Ouro
Preto, mas se sabe que era através do legado de Chico Rei mesmo, nél Sao
todos mesmos descendentes de Chico Rei. (R — Capitio Mestre da
Guarda®).
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Atualmente, as manifestagOes culturais brasileiras, em que se insere o Congado, tém
sido vistas como folcloricas. Dessa maneira, ressalte-se que o termo folclore foi empregado
pela primeira vez em 1856 pelo inglés Willian John Thoms utilizando-se das palavras anglo-
saxonicas Folke e Lore no sentido de saber tradicional do povo (BRANDAO, 1982). J4 de
acordo com Camara Cascudo (1965), o folclore seria a cultura popular transformada em
norma. No entanto, Brandao (1982), ao analisar este conceito, demonstra que apesar das
varias nuances interpretativas, as expressoes nao sao sinonimas, pois em alguns momentos elas
se aproximam, e em outros, possuem caracteristicas bem diversas. Por conseguinte, o termo
folclore pode ser interpretado a partir de um complexo campo social, cuja expressividade e
performance cultural se intensificou a partir do século XIX (BRANCO; BRANCO, 2003). Do
ponto vista de Boas (1938), o folclore e a mitologia nio devem ser entendidos apenas do
ponto de vista da filosofia primitiva, pois resultam do pensamento especulativo da origem e
estrutura do mundo e da vida humana, nao sendo apenas um fluxo artistico.Segundo Brandao
(1982), aos poucos, mas nao generalizadamente,

[...] a ideia de folelore como apenas a tfradigdo popular, as sobrevivéncias populares,
estendeu-se a outras dimensoes. Dimensdes mais atuais, mais associadas 2
vida do povo, a sua capacidade de criar e recriar. Tudo aquilo que, existindo
como forma peculiar de sentir e pensar o mundo, existe também como
costumes e regras de relacSes sociais. Mais ainda, como expressoes materiais
do saber, do agir, do fazer populares. Nio apenas a legenda do herdi
ancestral, o mito (aquilo que muitas vezes explica, tanto a camponeses
quanto a indios, a origem do mundo e de todas as coisas), mas também o
rito, a celebracio coletiva que revive o mito como festa, com suas procissoes,
dangas, cantos e comilangas cerimoniais. Ndo apenas a celebragio, o rito, o
ritual, mas a prépria vida cotidiana e os seus produtos [..] (BRANDAO,
1982, p. 30).

Por conseguinte, a Pesquisa procura interpretar a Festa do Rosario a partir da nogao de
mito (do grego m~thos, fabula, pelo latim mythu), termo que, inconvenientemente, remete 2
narrativa dos tempos fabulosos ou herdicos, uma narrativa na qual aparecem seres e
acontecimentos imaginarios que simbolizam for¢as da natureza, aspectos da vida humana,
narrativa de significagio simbolica, transmitida de geragdo em geracio e considerada
verdadeira ou auténtica dentro de um grupo, tendo geralmente a forma de um relato sobre a
origem de determinado fenomeno, instituicao, pelo qual se formula uma explicagdo da ordem
natural e social e de aspectos da condi¢io humana. E também a representacio de fatos ou
personagens reais, exagerada pela imaginacio popular, pela tradicio, uma ideia falsa, sem

correspondente na realidade. Pode ser igualmente a representagdo, passada ou futura, de um
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estadio ideal da humanidade. E geralmente considerado uma forma de pensamento oposto a
do pensamento logico e cientifico. Narrativa tradicional sobre o passado que frequentemente
inclui elementos religiosos ou fantasticos, alguns mitos sao encontrados em todas as
sociedades, embora funcionem de diferentes maneiras em cada uma delas. Os mitos podem
tentar explicar a origem do universo e da humanidade, o desenvolvimento de institui¢Oes
politicas ou as razoes das praticas rituais. Os mitos muitas vezes descrevem as faganhas de
deuses, de seres sobrenaturais ou de herdis que tém poderes suficientes para se transfigurar em
animais e para executar outras proezas extraordinarias.

Contudo, ¢é forcoso sublinhar que, segundo Leenhardt (1987), este termo teve seu
sentido enfraquecido, uma vez que foi incorporado, como exemplificado acima, no sentido de
fabula ou narrativa relacionada com os deuses. Van Gennep (1978) o definiu como narrativa
que explica ou determina um ritual.

Para Barthes (1989), o mito ¢, antes de tudo, uma fala, mas nao uma fala qualquer, pois
necessita de condigbes especiais para que aflore. O mito é uma mensagem, um modo de
significagdo que possui um sistema particular, semiologico, um sistema duplo em que se
produz uma espécie de ubiquidade. O mito, na fatura barthesiana, transforma a histéria em
natureza, natureza histérica.

Ja para Lévy-Strauss (s/d), o problema reside em saber onde acaba a mitologia e onde
comega a histéria, porquanto, em nossa sociedade, a histéria substituiu a mitologia,
desempenhando a mesma forga exercida, pela mitologia, nas sociedades sem escrita e sem
arquivos. O desafio seria quebrar o muro que supostamente as divide e entender o estudo da
histéria como uma continuagao do estudo da mitologia.

Portanto, a nocao de mito sera interpretada, a partir da conceituagao de Malinowski
(1986), como uma “realidade vivida” cujas narrativas remetem a costumes, regras ou frituais,
fazendo aflorar emog¢des comuns de acontecimentos originais que transmitem for¢a e autoridade
a0s acontecimentos atuais.

Alongando a anilise, ressalte-se que Levy-Brihl (1931) diferencia entre o mito classico
e o mito dos primitivos, distinguindo o mito e a narrativa das representacdes coletivas, base do
totemismo, cujas indeterminagdes e inconsisténcias levaram-no a insistir no mecanismo do
espirito primitivo e imaginar um plano sobrenatural em que ele se manifesta (LEENHARDT,
1987). O autor prefere o termo mistico, ja que o mundo lhe é dado numa experiéncia imediata
cuja autoridade ¢, a seu ver, decisiva e se refere a uma “[...] crena em forcas, influéncias, agoes

imperceptiveis aos sentidos, e, no entanto, reais’ (LEVY—BRUHL, 1931, p. 16). Isto o leva a ver no
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mito uma distensdo de nosso espirito que suspende temporariamente a atitude racional e se
aproxima de um fundo enraizado de mentalidade primitiva.

Dessa forma, o mito passa a ser interpretado como um elemento primitivo e estrutural
da mentalidade, ja que ele é uma fala (parole) que circunscreve um acontecimento, se torna agao
na repeticao, diz o presente (LEENHARDT, 1987). Ao contrario das “histérias falsas”,que
podem ser contadas em qualquer parte e momento, os mitos s6 devem ser relatados durante o
lapso de tempo do sagrado (ELIADE, 1972), pois é constituido por um pensamento, ele ¢
sentido e vivido, ele ¢ a fala, a figura, e o gesto do acontecimento. Segundo Leenhardt (1987),
o mito corresponde a um modo de conhecimento afetivo que se complementa com o modo
de conhecer objetivo, ¢ a ficcio de uma historia verdadeira e extremamente preciosa por seu
carater sagrado, exemplar e significativo. Como realidade vivida, o mito fornece modelos para
a conduta humana, conferindo-lhe significacdo e valor a existéncia (ELIADE, 1972).

A origem do surgimento do Congado em Minas Gerais possui explicagdes variadas,
entretanto, ¢ salutar destacar que as versGes ndo sio excludentes e, nem sio motivo para
abalar a fé e a crenca dos congadeiros das diversas localidades onde a manifestacido ocorre. A
esse respeito, Silva (2012) diz que

As explicagdes para as origens do ritual Congado em Minas Gerais tem
também como fonte o imaginirio coletivo, expresso em relatos orais e
escritos. As versdes sobre essa histéria sdo variadas e nem sempre
convergentes, pois nas varias narrativas existentes pode-se constatar a
diversidade de relatos para o aparecimento de Nossa Senhora do Rosario:
alguns ora afirmam que tal aparicdo ocorreu no “mar’”; outros ja afirmam
que foi numa “gruta”; outros ainda consideram que se deu numa “lapa” ou
num barreiro nos tempos antigos da escravidao. Existem as versoes que dio
énfase, sobretudo, a figura de um africano que contam ter se tornado muito
conhecido em Vila Rica (atual cidade de Ouro Preto — MG) pela alcunha de
“Chico Rei” e cujo nome de batismo cristio ¢ relatado, igualmente, de
maneira diversa: por vezes, afirma-se que foi chamado de “Francisco da
Natividade”, outras vezes, de Francisco Lisboa da Anuncia¢io”; ou, ainda,
de “Francisco Lazaro”. (SILVA, 2012, p. 74).

Por conseguinte, ¢ imperativo reconhecer a Festa do Rosario como fenémeno
humano, de cultura, criagdo do espirito, que remete a uma narrativa que faz reviver uma
realidade primeira, que satisfaz a profundas necessidades religiosas, aspiragoes morais, a
pressoes e a imperativos de ordem social e mesmo exigéncias praticas. Conforme Segalen
(2002), o pensamento religioso inclui dois elementos, quais sejam, as crengas ¢ os ritos. As
primeiras sdo representagoes que exprimem a natureza das coisas sagradas e as relagdes que
elas mantém umas com as outras ou com as coisas profanas; os segundos sio as regras de

compottamento que prescrevem como O homem deve compottar—se com as coisas sagradas.
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Os ritos possuem um suporte corporal, seja ele verbal, gestual, ou postural, com cariter
repetitivo e forte carga simbolica para atores e testemunhas.

A etimologia da palavra rito vem de ritus, que no latim significa ordem prescrita, ¢ esta
associada as palavras gregas ‘artud (organizagao), ararisko (harmonizar, adaptar), arthmos
(igagao, juncao), e as védicas #/a, arfa, cuja etimologia remete a analise para a ordem do
cosmos, a ordem das relacGes entre os deuses e os homens, ¢ a ordem entre os homens
(SEGALEN, 2002). De acordo com Durkheim, “[...] os 7itos sdo maneiras de agir que nascem no seio
dos grupos reunidos e gue sao destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos estados mentais desses grupos”
(DURKHEIM, 1983, p. 212). O interesse relativo ao rito integra-se na demonstracao levada a
cabo para mostrar que nenhuma religido ¢ uma espécie de fantasia, sem qualquer sociologia.
Sua finalidade é agenciar o presente ao passado, o individuo a comunidade, consiste numa
acao geral que, apesar de continuar sempre e em todo o lado semelhante a si prépria, é
susceptivel de apresentar formas diferentes de acordo com as circunstancias. Sua eficacia estd
no social, pois produz estados mentais coletivos suscitados pelo fato de o grupo estar reunido,
com sentimentos e sentidos que se exprimem em atos comuns, pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. A vida coletiva, ao atingir “certo grau de eficacia”, coloca de
sobreaviso a vida religiosa ao determinar um estado de efervescéncia que muda as condigoes
da atividade fisica (DURKHEIM, 1983).

Durkheim (1983) estabelece uma classificacio dos ritos (negativos, positivos e
expiatérios) que organizam os tempos sociais no seu duplo ritmo, alternando os tempos
profanos e os sagrados. Os cultos negativos, ou “tabu”, limitam o contato entre o sagrado ¢ o
profano; os cultos positivos estdo ligados as festas; e os cultos expiatérios (piaculum) sao
relativos a uma expiagdo, inspiram um sentimento de angustia. Como culto positivo, a Festado
Rosario associa a comunhao através da ingestao de elementos sagrados, e oblacao (gestos de
oferta). Os cultos positivos sao peridédicos, pois o ritmo que exprime a vida religiosa exprime o
ritmo da vida social. Por conseguinte, épocas profanas se alternam com épocas sagradas, ¢ o
objetivo do culto é regularizar o curso dos fenomenos naturais (SEGALEN, 2002). Segundo
Borges (2005), os participantes negros da Festa do Rosario

[...] podiam transcender a realidade cotidiana e integrar-se no drama
subjacente a estrutura do rito. Na hist6ria mitica eles eram os vencedores,
porque eleitos de Nossa Senhora. Vivenciando o acontecimento festivo,
resgatavam o mito do aconchego de uma mae protetora; parte dos diversos
significados veiculados no conjunto do cerimonial. Era na festa do Rosario
que os irmios envolviam-se com os elementos sagrados da religido dos
grupos dominantes. |...] Era um acontecimento em que o irmio invertia,
simbolicamente, a sua condicdo de escravo, de forro e oprimido, e entrava
em um novo tempo, o do encontro e do aconchego, momento em que o
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grupo de irmdos se tornava forte pela convivéncia ritual. (BORGES, 2005,
p. 196-197).

Em Ouro Preto na tentativa de niao permitir que os conflitos existentes entre 0s
congadeiros, a Irmandade do Rosario e a Igreja esmorecesse a festa em homenagem a orago
de devocgao, os festeiros de Nossa Senhora do Rosario se uniram numa espécie de associagao
chamada Amigos do Reinado para dar continuidade a esta manifestacao. Sem sede prépria os
encontros para discutirem assuntos a respeito do Congado acontecem na casa da Terceira
Capita. A casa parece ser um ponto chave para os congadeiros, por exemplo, os alimentos
recolhidos junto a comunidade para ser servido no dia da festa de 2015 foi guardado 14, a
presenca do Primeiro Capitao na casa é notada varias vezes para discutir assuntos relativos ao

Congado, ¢ de 14 que saem para alguma atividade.
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2 O termo devogdo tem sua origem no latim e significa veneragdo (devotio, onis, agao de se dedicar, voto
com que alguém se dedica, se consagra, culto, maldi¢do) (SCHWIKART, 2001).

3 A modernidade tem colocado em cheque as grandes identidades sociais coletivas, tais como a de raca,
de nagio, de classe, de género e de Ocidente/Oriente, uma vez que traz consigo a génese da descontinuidade. A
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maneira, é possivel se pensar em trés concepgbes de identidade. A primeira foi chamada de “sujeito do
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concepgao, o centro essencial do eu era a identidade de uma pessoa. A segunda concepgao de identidade ¢ a do
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“ser sociolégico”, em que o sujeito ndo ¢ autbnomo, nem autossuficiente, mas sim um refletor da complexidade
do mundo moderno. O nucleo interior desse sujeito se forma na relagdo de outras pessoas importantes para ele,
que serviam para mediar seus valores, sentidos e simbolos. A terceira concepg¢ao é uma continuidade do processo
iniciado na segunda. Neste processo o individuo contemporineo se concebe construido sem uma identidade fixa,
permanente e essencial, assumindo diversificadas identidades em momentos diversos (SANTOS, 20006, p. 166).

4 No caso especifico de Ouro Preto, mesmo o Congado e a Irmandade estando dissociados na

atualidade, o principio de questionamento politico-social se mistura com o religioso.

5 Quem pela primeira vez empregou o termo “dancas dramaticas” foi Mario de Andrade, a fim de
designar os bailados populares brasileiros em que parte de sua apresentacdo é representada ou é baseada em
determinado assunto. Entre as principais dangas dramaticas estio a Congada e Congos, Caiapds, Mocambique,
Pastoris, Chegancas, Cabocolinhos, Maracatu, Quilombos, Bumba-meu-boi, Cordées-de-bicho, Taieiras e
Reisados (ALVARENGA, 1982).

6 Fala extraida de video publicado na pagina dos Amigos do Reinado.
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